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MundoBraz: a brasilizacion del mundo
Entrevista especial a Giuseppe Cocco

Pensar el mundo a partir de Brasil. Pensar el mundo y sus complejidades a partir de
un “actor fundamental” como Brasil. Ese fue el desafio que Giuseppe Cocco,
socidlogo y doctor en historia social, asumi6 al escribir su nuevo libro MundoBraz: O
devir-mundo de Brasil e o devir-Brasil do mundo (Sao Cristovao-Rio de Janeiro:
Record, 2009).

«La “brasilizacion” es el devenir-Brasil del mundo: el pais esta, efectivamente,
enfrente, pues estd en otro lugar en términos de politicas de los pobres, politicas
sociales, de mestizaje, de sindicalizacion democraticay, afirma el profesor de la
Universidad Federal del Rio de Janeiro (UFRJ), en esta entrevista especial concedida
por teléfono a IHU On-Line.

Analizando aspectos centrales del papel de Brasil en el escenario mundial, Cocco
afirma que es preciso «desinventar Brasil: el Brasil nacionalista, de la homologacion
de la ciudadania sobre la figura univoca de la modernidad occidental, que no respeta
los derechos de los indios, los quilombolas, y que no reconoce la problematica del
racismo.»

Por otro lado, Brasil es una pieza clave para la comprension de los demds problemas y
soluciones existentes en el mundo, en el ambito politico-social. «Brasil es el pais en el
cual pensar que el hecho de que el desarrollo, en cuanto crecimiento del PIB, no
significa en si mucha cosa», defiende. «En la relacion de Brasil con el mundo,
podemos ver relaciones antropofagicas, en el sentido oswaldiano del término. Es una
relacion radical con el otro: comerse al otro para convertirse en el otro», resume el
socidlogo.

Giuseppe Cocco posee la graduacion en ciencias politicas por la Universidad de Paris
VIII y por la Universita degli Studi di Padova. Es maestro en ciencias tecnologicas y
sociales por el Conservatoire National des Arts et Métiers y en historia social por la
Universidad de Paris I (Pantheon-Sorbonne), actualmente es profesor titular de la
Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ). Publicé con Antonio Negri el libro
GlobAL: Biopoder e lutas em uma América Latina globalizada (Record, 2005).

Cocco estara presente en la Unisinos para el XI Simposio Internacional IHU: «El
(des)gobierno biopolitico de la vida humanay, los dias 13 al 16 de septiembre de este
ano.

Entrevista

IHU On-Line — ;Qué quiere decir el devenir-mundo de Brasil y el devenir-
Brasil del mundo?
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Giuseppe Cocco — Coloqué ese subtitulo a mi libro MundoBraz y se trata de un
juego de palabras con relacion al sufijo «braz» aplicado al mundo. Es un oximoron,
una paradoja, intentando decir lo que caracteriza la globalizacion. Es, en realidad, una
nueva relacion entre Brasil y el mundo, y entre el mundo y Brasil. Eso se debe, por un
lado, a la importancia creciente que Brasil ejerce en el &mbito de los esfuerzos de
definicion de los contextos de gobernanzas democraticas de la globalizacion y al
hecho de que esos esfuerzos pasan cada vez mas por relaciones Sur-Sur, en las cuales
Brasil es un actor fundamental.

«La “brasilizacion” es el devenir-Brasil del mundo:
el pais esta, efectivamente, enfrente, pues esta en
otro lugar en términos de politicas de los pobres,
politicas sociales, de mestizaje.»

Por tanto, un devenir-Brasil del mundo es un devenir-Sur del mundo, que no implica
un desplazamiento del Norte hacia el Sur, sino un exceso de escision Norte y Sur. Ese
exceso, en verdad, es atipico de la dominacion de los bloques imperialistas del
mundo, La escision se desplaza no porque desaparece, sino porque, hoy en dia,
podemos decir que hay algo en comun en los movimientos sociales y de resistencia:
existe una subjetividad en la constituciéon de un sujeto de lucha, de un nuevo tipo de
sujeto de clase, que podriamos llamar «la multitud de los pobres».

IHU ON-Line — (En qué aspectos se esta «brasilizando» el mundo? En este
sentido, ;por qué es importante «desinventar)» Brasil?

Giuseppe Cocco — La brasilizacion del mundo fue un tema muy importante en la
década de los 90, en toda una literatura critica de la globalizacién neoliberal y sus
consecuencias en los paises centrales, que tenian un fuerte sistema de proteccion
social, y que la globalizacion neoliberal venia destruyendo. Sea en la teoria social,
econdmica o en la filosofia politica, diversos autores usaron la brasilizaciéon como una
metafora negativa. Brasil se convirtid en una pesadilla para aquellas sociedades que
tenian un pacto social avanzado, con altos salarios, sindicatos fuertes, proteccion
social global y que pasaban por un proceso de fragmentacion social y por una crisis
civil en términos de violencia por el aumento de la exclusion. Todo eso era tildado de
«brasilizaciony», lo que para Brasil se convirtid en una pesadilla ain mayor. La
perspectiva de desarrollo y el discurso nacional-desarrollista decian que Brasil era el
pais del futuro, porque se iba a industrializar, pasaria de la periferia al centro, a través
del proceso de industrializacion. Sin embargo, la «brasilizacién» significa que la
propia modernizacion trazada por la globalizacion, en vez de disminuir la exclusion,
distribuir riquezas y sistemas de proteccion, aumentard la exclusion, privatizard los
servicios y creard ain mas problemas en términos de dindmica y justicia social.

La propuesta en términos del devenir-Brasil el mundo es decir que hay una
brasilizacion (esa metafora puede ser, si, utilizada), pero que hay otro lado muy
potente de Brasil, el devenir-Sur del mundo. De este devenir, Brasil es el protagonista,
no como Estado-nacion desarrollista, sino como el Brasil de los pobres, desinventado.
Cuando hablamos de los pobres, hablamos de sujetos atravesados por cuestiones
sociales de clase y también por cuestiones culturales, de raza, de lucha contra el
racismo y la desigualdad, de reservas indigenas y mucho mas.
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«Es preciso desinvetar Brasil: el Brasil

nacionalista, de la homologacion de la ciudadania sobre
la figura univoca de la modernidad occidental, que

no reconoce la problematica del racismo.»

Ese otro lado de la «brasilizacion» es el devenir-Brasil del mundo, en que el pais esta,
efectivamente, enfrente, pues esta en otro lugar en términos de politicas de los pobres,
politicas sociales de mestizaje, de un gobierno que tuvo, en los ultimos ocho afios, una
experiencia innovadora, extremamente interesante, de sindicalizaciéon democratica,
como en los servicios culturales. Ese otro lado influye en el hecho de desinventar
Brasil: el Brasil nacionalista, de la homologacién de la ciudadania sobre la figura
univoca de la modernidad occidental, que no respeta los derechos de los indios, de los
quilombolas, y que no reconoce la problematica del racismo.

IHU ON-Line — En lugar de desarrollo econdmico, usted enfatiza en una especie
de desarrollo antropoldgico, situando a Brasil en el centro del mundo. ;Como
influye nuestra cultura a las otras culturas del mundo?

Giuseppe Cocco — Cuando pensamos en el desarrollo econdomico, tenemos dos
elementos para relativizar ese concepto. Brasil posee dos puntos de vista ciertamente
potentes. En primer lugar, porque Brasil tuvo una tasa de desarrollo econdmico, en
términos de desarrollo del PIB, entre las mas elevadas del mundo en la posguerra del
siglo pasado, pero aun asi, al mismo tiempo, el pais se convirtid6 en el campedn
mundial de desigualdad. Es decir, Brasil es un pais para pensar en el hecho de que el
desarrollo, en cuanto crecimiento del PIB, no significa en si mucha cosa. Al contrario,
puede ser una maquina monstruosa de amplificacion de la desigualdad, de la injusticia
y de la violencia civil, en relacion con las poblaciones pobres.

El primer elemento enfatiza que la nocion de desarrollo esta en crisis, y el segundo
elemento afirma que, hoy en dia, la nocion de desarrollo estd en crisis en todo el
mundo, a partir de la crisis mundial: mundial hoy, pero declarada inicialmente en los
puntos mas avanzados del capitalismo global cognitivo, en los Estados Unidos, por
ejemplo, como la crisis de las subprime. Una crisis del propio concepto de desarrollo
econoémico, sea cuando pensamos en ese mecanismo de financiacioén, sea cuando
pensamos en las cuestiones de medio ambiente.

En términos generales, el capitalismo que esta en crisis es el cognitivo, cuyos
elementos de valor estan ligados a fendmenos del conocimiento y que, al mismo
tiempo, produce mas que objetos: produce formas de vida, en las cuales los objetos
desempefian un determinado papel. La parte fundamental es que ese capitalismo
produce formas de vida por medio de formas de vida, lo cual quiere decir que es una
produccion del hombre por medio del hombre. Por eso podemos hablar de modelo
antropogenético. Por tanto, si ese capitalismo es productor del hombre por medio del
hombre, la problematica antropoldgica se convierte, inmediatamente, en social,
econdmica y politica.

«Hay algo en comun en los movimientos sociales y
de resistencia: una subjetividad en la
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constitucion de un sujeto de lucha que
podriamos llamar “la multitud de los pobres.»

En ese sentido, eso posibilita juzgar por ecimene todos los temas referidos a la
monstruosidad, para bien o para mal, que caracterizan la dindmica brasilera, que es la
mezcla de la relacion con los indigenas, el mestizaje y la exclusion generalizadas, la
cuestion de la Amazonia y las grandes ciudades. En Brasil encontramos todo, todo lo
que existe de peor y de mejor. En ese sentido, Brasil puede ser un monstruo, un
monstruo bueno o malo, con independencia de la capacidad de produccion ética que
tengamos.

En la relacion de Brasil con el mundo, podemos ver relaciones antropofagicas, en el
sentido oswaldiano del término. Es una relacion radical con el otro: comerse al otro
para convertirse en el otro. Por tanto, no es la cultura o el patrimonio o la raiz: para
los indios, muy por el contrario, la cultura es una relaciéon. Tenemos toda la
antropologia de Viveiros de Castro, con aportaciones importantes para que pensemos
en eso.

IHUI ON-Line — En su libro, ;como podemos entender los conceptos de
biopoder y biopolitica?

Giuseppe Cocco — Yo uso esos conceptos juntamente con Negri, [Maurizio]
Lazzarato, entre otros, a partir de [Michel] Foucault. A grandes rasgos, Foucault
definia la biopolitica y el biopoder (no hacia mucha distincion entre ellas) como una
tecnologia del poder, que ¢l veia como una tecnologia que se diferenciaba. A su vez,
sobrepuestas a ellas, venian otras dos tecnologias, que podemos situar como
anteriores y, al mismo tiempo, como tecnologias del poder que cohabitan. La primera
es la tecnologia del poder arcaico, del poder soberano, que era un poder de vida y
muerte por parte del soberano, y que, fundamentalmente, Foucault sintetizaba
diciendo que era una tecnologia organizada en torna a la posibilidad de hacer morir y
dejar vivir. La poblacion se volcaba, pero tenia que respetar determinados limites. En
caso de violarlos, sufria una punicioén soberana, vista como divina.

La segunda tecnologia es la disciplinar, que se aplicaba al cuerpo de los individuos
domesticados dentro de las organizaciones funcionalistas modernas e industriales. El
paradigma era la prision y la fabrica basadas en la organizacion disciplinar, que es
fundamentalmente totalizadora y organiza todo el tiempo y espacio. Toda la ciudad
estaba organizada: barrios dormitorios, industriales, de negocios y de ocio. El tiempo
de vida era funcionalizado: tiempo en la escuela, en el servicio militar, en la fabrica y
en la jubilacion. Es la sociedad disciplinar, que va moldeando el cuerpo de los
individuos dentro del maquinismo industrial y de instituciones concentradoras,
sabiendo que, tras la fabrica y la prision, tenemos el campo de concentracion, de
trabajo.

La tercera forma, que se sobrepone a esas, es la del biopoder referido a la poblacién
entendida como medio ambiente. Es necesario, mas que determinar reglas
disciplinares o leyes punitivas, establecer criterios de probabilidad, de tolerabilidad
social y de interaccion, sobre las cuales se debe intervenir para modular lo que le
ocurre a la poblacion. El ejemplo mas clasico de eso es la evolucion de las politicas de
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represion de la criminalidad, en que el problema no es reprimir cualquier crimen, sino
mantener un determinado nivel de crimen aceptable social y estadisticamente.

«Brasil es el pais en el que pensar el hecho de que
el desarrollo, en cuanto crecimiento del
PIB, no significa en si mucha cosa.»

Otro ejemplo es la vacuna, que invierte en el principio, no en el combate del virus o
de la bacteria dentro de cuerpo de cada individuo para curarlo. Se busca inocular la
bacteria, con determinados criterios, en toda la poblacion, realizando un combate
preventivo. El biopoder es un poder que invierte en la vida como un todo, entendiendo
la vida de la poblacién como medio ambiente.

En Brasil, la relacion con el biopoder y la biopolitica se hace por la distincion de
poder sobre la vida y de la potencia de la vida. En la vacuna que es usada, por
ejemplo, para hacer una politica de rejuvenecimiento de las poblaciones que habitan
en dormitorios colectivos de pobres, con problemas de higiene, tenemos el poder, que
usa su dimension «bios» para discriminar a los pobres, o tenemos una politica para
dar mas potencia a la vida de los pobres.

Es lo que sucede ahora en el debate sobre las areas de riesgo, en las laderas por causa
de la lluvia. Por un lado existe una politica necesaria para evaluar el riesgo con
relacion a la posibilidad de desprendimientos, y por tanto evitar las muertes por la
dimensioén biopolitica. Por otro lado, estd el uso de la problematica del riesgo para
reintroducir la cuestion del rejuvenecimiento de las favelas.

Brasil, desde ese punto de vista, es un territorio que queda en el centro de ese
desplazamiento, primero porque aqui encontramos los tres elementos. El poder
arcaico esta en la regulacion de los pobres y, al mismo tiempo, se da ese
desplazamiento de un poder que, mas que organizarse sobre el poder de la muerte y el
de dejar vivir, se organiza sobre el poder de hacer vivir y dejar morir. Sin embargo, en
eso tenemos una dindmica demografica, de reproduccion de los pobres por mestizaje
y por migracion, que es completamente biopolitica, es una potencia de la poblacion.
Por eso, Brasil es el contexto en el cual las tematicas del biopoder y de la biopolitica
son fundamentales, y es por eso, ademas, que cuando Negri y yo escribimos el libro
GlobAL, pusimos ¢énfasis en el titulo sobre la relacion entre biopoder y luchas
biopoliticas.

IHU On-Line — ;Cuales son las experiencias que apuntan a la radicalizacion de
la democracia en nuestro pais y también en el continente? ;Como interpreta
usted el concepto “sociedad de control”?

Giuseppe Cocco — La sociedad de control remite al hecho por el cual el poder se
vuelve mas una gestion de los flujos que una tentativa de decir lo que esta fuera y lo
que esta dentro. El poder en esa «sociedad» se oscurece y queda dentro de nuestras
cabezas. Nosotros mismos somos el sujeto del poder. Digamos que la sociedad de
control es un término muy parecido a lo que Foucault llama la sociedad de la
seguridad, sociedad del riesgo y de la probabilidad, que es uno de los modos
fundamentales de la gobernabilidad y de cdmo funciona el biopoder.
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«El capitalismo que esta en crisis es el cognitivo,
cuyos elementos de valor estan ligados al
conocimiento y que mas que objetos

produce: produce formas de vida.»

En cuanto a la radicalizacién democratica podemos decir que, en América del Sur, ese
proceso informa respecto a las experiencias de los nuevos gobiernos, que son todos
diferentes. Sin embargo, al mismo tiempo, todos indicaban, en primer lugar, un
agotamiento definitivo del proyecto neoliberal, anticipando lo que la crisis de las
subprime declar6 definitivamente, y, en segundo lugar, colocaban en todos los paises
latinoamericanos nuevas prioridades.

En conjunto, esas nuevas prioridades no se definen como la aplicacién de un modelo,
significando que lo que sucede en América del Sur no es la hegemonia del
movimiento socialista y obrero, sino lo contrario. Es una experiencia diferente, en
términos politicos y de fuerzas. Diferente entre ellas y dentro de ellas. Basta solo
pensar en la riqueza y en la diversidad de las dindmicas indigenas en Bolivia, en las
experiencias de los movimientos de gobierno en Brasil, etc. En términos de
radicalizacion democratica tenemos, primero, las que se han constituido en Bolivia y
en Venezuela, con elementos diferentes. Venezuela, que parece mas radical pero es,
sin embargo, mas fragil, y la constituida plurinacional boliviana, extremadamente
interesante e innovadora.

El segundo elemento, aqui en Brasil, es la experiencia del «presupuesto
participativoy, a final de los afnos 90, y después de las politicas mas recientes, como
las del Ministerio de Cultura. La politica de los puntos de cultura, por ejemplo, es una
politica de radicalizaciéon democratica, pues reconoce las dindmicas de posicion
cultural que ya existen y revela la articulacion entre la produccion cultural y los
movimientos.

Pero, aun sin querer, sobretodo cuando hacemos esa conexion, podemos pensar en las
politicas de distribucion de la renta, como la bolsa-familia. Ella estd pensada sobre
una politica social de tipo neoliberal, condicionada y fragmentada, pero que el
gobierno fue masificando, permitiendo que los pobres tengan una postura politica
diferente, pero autéonoma. Si juntamos bolsa-familia y puntos de cultura, la bolsa
familia tiene una dindmica cuantitativa consistente, aunque moderada, y con los
puntos de cultura estamos en una perspectiva de un nuevo tipo de politicas publicas.

IHU On-Line — En un pais marcado culturalmente por la antropofagia, ;como
analiza usted fenomenos como el racismo y el mestizaje en nuestro Brasil
contemporaneo?

Giuseppe Cocco — Ese es uno de los debates mas importantes. El debate sobre el
racismo en Brasil contiene aquello que tiene de peor y de mejor en el mundo, ademas
de ser el terreno de simplificacion mas fuerte de ese discurso del MundoBraz. Porque,
en realidad, lo que se dice en relacion con las propuestas de politicas de accion
afirmativa, de politicas que reconocen la dimension del color y la desigualdad y que
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piensan medidas que tengan ese sesgo de combate al racismo es que Brasil no es un
pais racista, porque es el pais del mestizaje.

«En la relacion de Brasil con el mundo, podemos
ver las relaciones antropofagicas, en el sentido
oswaldiano del término. Es una relacion radical
con el otro: comerse al otro para convertirse en él.»

Eso se explica de dos maneras bastantes cinicas. El primer discurso, mas simple, es
que en Brasil existe una armonia entre las razas. El segundo discurso, ligado al
primero, es un poco mds sofisticado y afirma que, aunque exista alguna
discriminacién, no es posible calificarla, en la medida en que nadie en Brasil sabe
quién es indio, negro o blanco. Esta ultima hace un uso instrumental de la sociologia y
antropologia heroica de los anos 30 en Brasil, que resolvi6 el quebradero de cabeza de
las razas en el momento de la construccién de una idea de pueblo para el Estado
nacién moderno. Ese tipo de discurso, que estd muy mediatizado, parece obligar a los
movimientos que defienden acciones afirmativas, que buscan una politica antirracista
en el pais, a transformarse en movimientos que niegan ese discurso, movimientos
identitarios, obligandoles a no reconocer la riqueza del discurso brasileiro sobre
mestizaje.

Creo que, cuando tomamos toda la problematica de la antropofagia, sea en términos
antropologicos, como hace Viveiros de Castro al construir el papel de la antropofagia
en las sociedades tupinambds, sea en términos del modernismo revolucionario y
comunista de Oswald de Andrade, la antropofagia aparece como la calificacion de un
discurso sobre el mestizaje que no deja ninguna duda con relacion al uso instrumental
que se hizo en la ideologia de casa grande y africana.

Oswald habla de la poblaciéon de Canudos, por ejemplo. Canudos es la referencia de
ese mestizaje potente que Euclides da Cunha descubrié acompafiando la guerra que
escribio6 en Os Sertées. El habla de Canudos como una capital de asesinos
profesionales, de una Stalingrado de asesinos. Habla del mestizaje no como un terreno
de conciliacion entre la casa grande y la africana, en donde la sociedad transformaria
esa relacion de poder biopolitico entre el sefior y la esclava como una ideologia de
armonia racial, sino al contrario, de transformar la relacion entre la casa granda y la
africana en una relacion, ahora si, de mestizaje, pero que depende de la lucha y de la
resistencia. El verdadero desafio estd entre aquellos que quieren usar la ideologia del
mestizaje y la armonia racial para afirmar la existencia de un pueblo homogéneo y
«mulatoy, y la discusion del mestizaje como continuidad del proceso de fusion, como
un arco iris de colores. Es necesario que las politicas publicas tengan en cuenta que
ese devenir del mestizaje implica politicas adecuadas para que encontremos todos los
colores en todos los lugares.

IHU On-Line — (En qué aspectos su idea de universalizacion de Brasil es
atribuible a Claude Lévi-Strauss, Gilberto Freyre y Eduardo Viveiros de
Castro?

Giuseppe Cocco — Respecto a Gilberto Freire y también a Oswaldo de Andrade,
estamos hablando de la sociologia, antropologia, literatura y de la politica de Brasil en
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los 20 afios de la transicion de la Republica Vieja hacia la Nueva. Hablamos también
del esfuerzo gigantesco de Brasil para «resolver» el quebradero de cabeza construido
por la propia raza de la esclavitud en un pais que siempre fue poscolonial, pues la
dindmica brasilera pronto se volvié mas importante que la de la metropoli portuguesa,
y por esa razoén habia una dindmica de colonizacion que no solo era exdgena —de
Portugal sobre Brasil—, sino también enddgena, como una dindmica brasilera.

«El lugar de la utopia es el lugar de la desutopia.
Significa no tener otro modelo abstracto, que
existe a priori. La nueva utopia es una desutopia.»

Freyre y Andrade son un poco «héroes» de esa solucion del enigma, tuvieron que
mirar a Brasil desde el exterior. Gilberto Freire desde Estados Unidos —y fue alla
donde tuvo la intuicion de que Brasil funcionaba de manera diferente— y Oswald
desde Paris. Ese hecho que descubrieron —la especificidad brasilera yendo fuera del
pais— es bastante interesante si se contextualiza en el discurso que haciamos sobre la
necesidad de lanzar a Brasil hacia el centro del mundo y desinventarlo.

Es ahi donde tenemos la riqueza de la propuesta de Viveiros de Castro, que coopera
con la cosmologia y el animismo de los amerindios en Brasil. El recupera el
perspectivismo, esa idea de que la cultura es un intercambio de puntos de vista.
Viveiros de Castro, uno de los antrop6logos mds importantes del mundo
contemporaneo, recupera el perspectivismo amerindio, trabajando con las ideas de
Strauss. Fue capaz de renovar la experiencia de Gilberto Freire y Oswald, diciendo
«salir de Brasil para pensar Brasil», siendo que la salida de Brasil que ¢l opera no es
geografica, sino cultural. El busca el punto de vista de los indios, y para ellos Brasil es
el colonizador, y no Portugal.

IHU On-Line — (En ese escenario del MundoBraz, cuil es el lugar de la utopia y
el de la politica?

Giuseppe Cocco — El lugar de la utopia, podemos decir, es el lugar de la desutopia.
Significa no tener otro modelo abstracto, que existe a priori, sino pensar el modelo
que se produce en las propias dinamicas de lucha. La nueva utopia es una desutopia.
Es la afirmacion de que necesitamos de una gran narrativa nueva, como la amerindia,
por ejemplo, antropofagica y que al mismo tiempo aplique y determine el nuevo
modelo. La politica estd ya en todas partes, incluso en el bosque.

IHU On-Line — (En qué aspectos dialoga su obra con las aportaciones tedricas
de Negri y Hardt?

Giuseppe Cocco — En todos. MundoBraz es una profundizacion de lo que yo habia
desarrollado junto a Negri en el libro GlobAL. En aquella obra, criticamos
completamente la escision Norte-Sur y afirmamos que los temas de la globalizacion
que atraviesan el Norte del mundo son los mismos que atraviesan el Sur. MundoBraz
es una profundizacioén de esa cuestion, pero con esa textura antropoldgica que, bajo
mi punto de vista, es fundamental. La tentativa de MundoBraz es antropofagica, bien
en el sentido que Negri y la escuela negriana desarrollan, bien en el sentido de
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Viveiros de Castro y la antropologia imanentista. La obra realiza un mestizaje entre
los dos.

Traduccion de Neus Berenguer Revert



